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ت ۰ مه ِ ۹ 
روش‌شناسی اجتهاد تمدنی 
(ابزاری برای استخراج نظام‌ها و ف رآبندهای مورد نیاز در مقیاس یک تمدن) 


عبدالحمید واسطی 
استادیار پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی و مدرس حوزه 


حصمم, انقصرع ه تاعوه ۷ظ ۳۱۳۸2۲۱۰ 


مسئله اصلی در مقاله بررسی «ابزارهای اصلی برای فهم گزاره‌های دینی در مقیاس کلان» است. این 
بحث در پارادایم کلام شیعی» دین تمدنی فقه و اصول فقه جواهری مطرح است. در این دستگاه معرفتی. 
«احتهاد» عبارتست از «کشف الحکم عن مدرکه» و «حکم» عبارتست از: «الاعتبار الشرعي المتعلق بأفعال 
العباد»؛ و به علت قید «افعال العباد» در تعریف حکم. رویکرد رفتاری فردی به‌خود گرفته است. داعیه 
تمدن‌سازی اسلام و مواجهه با نیازها در مقیاس اجتماعی و بین‌المللی» سبب شده است تا تلاش برای 
استخراج دیدگاه اسلام در مقیاس جمعی و با رویکرد استخراج «فرآیندها». مورد توجه جدی قرار بگیرد. 
ضرورت «ححت بودن» برای استناد به دین» سبب تمرکز بر روش‌شناسی چنین تلاشی شده است. این مقاله. 
به چنین مقصودی می‌پردازد و نتیجه آن در سه محور اصلی عبارتست از: ۱- تغییر تعریف حکم به «الاعتبار 
الصادر من الشارع لتنظیم حیاه الانسان» ۲- تغییر هویت «وضع الفاظ» از وضع برای مصادیق, به وضع برای 
روح معنا (فرآیند) ۳- استفاده از منطق سیستم‌ها برای جمع ادله. 

مقصود از منطق سیستم‌هاء دیدن هر «حکم» به عنوان یک پردازشگر برای تبدیل ورودی‌های مربوطه‌اش 
به خروجی مورد نظرش است که در آن نقطه شروع پردازش. هسته مرکزی» مراحل,» نقاط بحران, مبتنی بر ادله, 


تعریف شده باشد. 
کلید و اژه‌ها: علوم انسانی اسلامی. احتهاد تمدن‌سازء اجتهاد سیستمی» روش‌شناسی اجتهاد 


#. تاریخ وصول: ۱۳۹۵/۱۱/۲۱؛ تاریخ تصویب نهایی: ۱۳۹۱/۱۱/۳۰. 
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۵مطناز؟ عصتلد)۱۷-صمنامعنلامت ۶ه زومام00ط۱۷]6 

(صمنامعتلژوش 2 ۵۶ علمءک عط ده ۱۱6۵064 ععووع»۳:۵ 8صح عصعور5 ۳۳۳۳۵ ما 100 ۸) 
عتصهلو عم مشبتاعصاً ‌عه‌عع و «معوعمعظ تصماعتوو۸ ۳,۲۰ رتاه‌عد۷ 4تصع۳1 له ۸۲1 
۵ 2 عتنتامع] 4ص خطمتمط1 مه عسانن 
ماش 
فیامتوناع: 4صم‌ععلمه ما عامما صنقصه عطا همتو‌نای عذ ععمدم فنطا صذ عباعوز صتقصه 16 
علننطک ۶ه صونکمیهم عطا صذ 4ععویه‌عنک وذ عنحما عنط1" علف‌ومعمه له عصمتنههم2۳0 
ص .وتا تعطمه 40ص ععصعل نام فتتناز عتحصهاو[ بطمنعنع۲ مصنلمص ممتامءنلزین 002 
فص یسم فلز مگ علبد عطا همتهبی‌ونل" عصععصه "عطتز1 رصع‌وره عنص‌اعنم عنطا 
عط م1 من هه فنصوعه که مه عط ما مصناداهد صمتاجعی ومتوتاه:؟ فصععصه مان 
لممزمطه م صملهه عفط نز رقلد و صمتاتصاعل مط صز "صاصه‌جهو و مج میل* صمنامنگنلهنو 
طانم علوعه 4ص مصنلعص صمتامء‌نازین حصهاعا عغقطا حصنول عط1" .موه لجبل زنط 
عط علصذ ما احصااه عطا 4عوییی عقط ملععی لمعمنلهمع‌صز مه لفتهمو عط 2 و0عع 
6 ما 46باتااه وععویمتح ۵۶ صمتا‌متای طلانی لجع علفو ع«نععالی 2 عه حصعلفا که غصنمم‌سهن 
فقط ,عات 96 ما ععته صذ صمتوناه: عم ماه مصتقط که باتعویعه 16 .رآعنمنبهی مععلها 
یاه فمبعتتم بعمووم عنط1. ماه طعی که برمماملمطاعه مه صمتاحصهعجی ما 160 
عل که صمتاتصفعه عطا مصتعصعط -1 مه فععموع: صتقصه عمط صذ ققلناعع: فقز 4صه 6ومجتنام 
وصتعصفط -2 راکنا و صفصه مطا متمانبوع ما نو مها مصشسنك عط با 4عناوعز ممتاععی 896؟ ۵ 
که ازبنمی م1 حمنام200 ما وعام‌صفت ۲0۲ همنامم2 مگ قلعم که صمتاحمه که 6عتتاقه عطا 
عصه‌اکری ظ عععصعلنه هصنمه‌طامم عم عنهما عصصهاعرو عطا نف زروعععمعم) مصتصف‌ه 
قاحرصا خصدهام: فلز تعبصم ما تمقعممتم ه که علبم طعمه همتعل‌نعصی اصحعصط وذ از عنو10 
وذفتت رکع‌عهاه ر عم لقاصی رووعءمتم ۵۶ غصنمم مصناماه عطا طعنطه ها غناجنده 464صعصا ماص 
۰ مم 0عوعه 0عصتلعل مه ففصنهم 
بلفطناز عننمههاعره م,لمطناز ممنلمهصمناه‌نانیت مممعنتممصنط عنصداعا. :ع0ت۵ع1 
منز[ 13 ر000[0 6ص 


پاییز ۱۳۹۸ روش‌شناسی اجتهاد تمدنی ۱۱ 
مقدمه 

تلاش برای تحقق جامعه مبتنی بر نظر اسلام نیازمند گذر از فضای نظری» به صحنه اجرا است یعنی 
دست‌یابی به چگونگی پیاده‌سازی اهداف و راهبردهای کلانی که در منابع نظری ذکر شده است. اولین 
تلاش برای اسلامی‌سازی جامعه. تزریق معارف نظری به مردم بوده است به این امید که وقتی کارگزاران و 
عموم مردم تفکر اسلام را بشناسند بتوانند عملکردهای اسلامی تولید کنند؛ دومین قدم» تعیین اهداف 
کلان و مرزها در عملکردها بوده» باز به امید این که وقتی اهداف و مرزها مشخص میشود عملکردها سبب 
تحقق اهداف اسلام شوند؛ اما نتایج این دو راهبرده نشان داد که اينها لازمند ولی کافی نیستند و نمی‌توانند 
سبب تولید عملکردهای ایجابی لازم برای تحقق اهداف شوند؛ لذا توجه نظریه‌پردازان به استخراج فرآیندها 
برای تحقق سیستم اقتصاد اسلامی, فرهنگ اسلامی» رسانه اسلامی. آموزش اسلامی» خانواده اسلامی؛ و 
....جلب شده است و هم چنین روابط گستردة این سیستم‌ها با یکدیگر در صحنه اجتماعی داخلی و صحنه 
بین الملل» سبب شد تا بررسی نقشه تمدن اسلام و ابرفرآیندها نیز در رصد محققین علوم و معارف اسلام 
قرار گیرد. 

برای این استخراج» ابزار معتبری که در دسترس علماء بود علم فقه بود؛ اما در روند استفاده از آن برای 
استخراج فرآیندها در مقیاس کلان؛ محققین دریافتند که رویکرد تحلیل‌ها بر رفتارهای فردی (فعل مکلف) 
محدود است و در همان حیطه نیز» بر تبیین مرزها (احکام تکلیفی) و بیان قوانین حداقلی (واحب و حرام) 
محصور شده است و حتی در همان حیطه نیز حداقل استخراج از ادله و بیشترین استفاده از «اصول عملیه» 
با اعلام «فقدان دلیل». صورت گرفته است. از سوی دیگر» روش‌شناسی استنباط موجود. یک دستگاه 
منسحم و مستحکم و حجیّت‌ساز داشت که منطق فهم دین را ارائه می‌کرد. لذا تلاش‌ها متمرکز بر تکامل و 
غنی‌سازي اين روش استنباط شد و عناوینی مانند تکامل علم اصول. اصول فقه حکومتی, فقه النظام؛ 
فقه‌های مضاف. فقه النظریه» اصول فقه تمدنی و احتهاد تمدن‌ساز به ظهور رسید. 

شهیدصدر با طرح «روش استنطاقی موضوعی» در مواجهه با ادله؛ و طرح «فقه النظریه» برای تجمیع 
ادله ". روش‌شناسی احتهاد را وارد مرحله حدیدی نمود (صدر. محمدباقر» المدرسه القرآنیه» ص۲۱)؛ 
نظریه پردازانی مانند منیرالدین حسینی در فرهنگستان علوم اسلامی قم. و نظریه‌هایی مانند «انديشه مدون» 


(هادوی» ص۰)۲۱ «نگرش سیستمی به دین» (واسطی» ص ۱۰) ضرورت دیدگاه‌های نظام‌واره را توصیف 


۲ در تعریف «فقه نظریه» چنین آمده است: «فهم نصوص الشریعه فهما یراد منه اکتشاف و استخلاص النظریات الاسلامیه او انها الاجتهاد 
القانم علی القرآن الکریم و السنه المطهره و العقل. لاکتشاف النظریات الاسلامیه فی مختلف مجالات الحیاه التی یراد للدین ان یتقدم الی دوره 
فی القیمومه علیها» (فقه النظریه عند الشهید الصدر مجله القضایا الاسلامیه المعاصره. شماره ۱۱ ص ۱۳ 


۱3۲ فقه و اصول شمارة ۱۱۸ 
کردند. تلاش برای تولید علم دینی و علوم انسانی اسلامی» جریان اندیشه‌ورزی را فعال‌تر کرد و مدل‌های 
علم دینی مانند «پارادایم اجتهادی دانش دینی» (حسنی و علیپور ص۵۱) و «مدل حکمی- اجتهادی» 
(خسروپناه ص ۲۹۰) ارائه شدند." برخی موسسات و مراکز نیز اهتمام به فقاهت تمدنی نمودند؛ 
صاحب‌نظرانی نیز به تولید ادبیات فقاهت تمدنی پرداختند (مانند حجت‌الاسلام مبلغی» ححت‌الاسلام 
علیدوست). 

در این مقاله تلاش شده است با تمرکز بر سه محور در علم اصول فقه. سرنخ‌هایی برای حرکت از 
استنباط فردی به استنباط تمدنی ارائه شود و به این مساله پاسخ داده شود که: با چه ابزارهای علمی می‌توان 
«تفریع فروع» در مقیاس کلان کرده. حکم فرآیندهای مورد نیاز برای شکل‌گیری سیستم‌ها و نظام‌ها را 
استنباط نمود؟ 


پیش‌فرض‌ها (اصول موضوعی) 

این تحقیق. براساس «نگرش سیستمی به دین» است که دین را «بیان معادلات حرکت انسان در شبکه 
هستیی برای اتصال به خداوند» می‌داند و قلمرو دين را حداکثری و پوشش‌دهنده کلیه سطوح نیازهای 
انسان تا تشکیل تمدن می‌شمارد و اصل در گزاره‌های دین را «راهبردهای تغییر برای تامین نیازهای فوق» 
قرار می‌دهد (واسطی. عبدالحمید» ص )۱٩۹‏ 

هم چنین این تحقیق» در رویکرد «فقه حواهری» معنادار است که گزاره‌های دین را حاوی نظر شارع» 
تابع مصالح و مفاسد واقعیه منز و مُعذّن قابل فهم با محوریت ماتن و مولف. وجود چندمعنایی در 
گزاره‌ها» تبعیت فهم از قرائن و ضرورت تجمیع قرائن. ضرورت انسجام ادله» اعتبار قرائن عقلی قطعی و 
قرائن تجربی و عرفی قطعی» عدم وابستگی معنای گزاره‌ها به مصادیق آن می‌داند. 

مفاهیم اصلی: (کلیه تعاریف. پیشنهادات مولف است.) 

۱ مقصود از «احتهاد» در این مقالهء روش موخه برای کشف نظر خداوند از ادله معتبر است. 

۲ «روش‌شناسی»: ارائه مراحل قدم‌به‌قدم انجام یک کار و اعتبارسنجی آن مراحل است. 

۳ «تمدن»: زندگی جمعی هم‌افزای معرفت افزاست که دارای کلان سیستم‌های احتماعی اقتصادی» 
سیاسی؛ فرهنگی است. 

11 «علم دینی»: تک گزاره‌ها یا دستگاه گزاره‌ای متشکل از ادله نقلی (آیات و روایات) بعلاوه الزامات 


۱. توصیفات دیگری برای تولید علم دینی ارائه شده‌اند که به مبانی پرداخته‌اند و هم‌چنین کمتر رویکرد اجتهادی را مد نظر داشته‌اند. مانند 
مدل دکتر گلشنی, مدل دکتر خسرو باقری, مدل آیت‌الّه جوادی. 
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عقلانی آنهاست. که کاشف از نظر خداوند باشد (توصیف یا توصیه) 

۵ _«فقه جواهری»: روشی در استنباط است که مبتنی بر جمع قرائن نقلی و عقلی. در کشف نظر 
شارع است و در تحلیل‌های فقهی در کتاب جواهرالکلام تالیف محمدحسن نحفی ارائه شده است. 

1 «حجت و حجیت»: اعتبار در استناد به شارع است (اعتبار نظر حاصل از روش موجه در 
استنباط) که از لوازم آن منجزیّت و معذریّت است. 

۷ «سیستم و منطق سیستم‌ها»: سیستم» مجموعه اجزاء بهم‌پیوسته است که به‌صورت برآیندی» اثر 
جدیدی را تولید می‌کنند؛ و منطق سیستم‌هاء پردازش عناصر ورودی برای دست‌یابی به خروجی مورد نظر 
است. پردازشی که مبتنی بر قوانین هستی‌شناسانه عناصر ورودی را توسط علل اربع» مقولات عشر و 

َوّمات سته حرکت. تحلیل و ترکیب می‌کند و خروجی را تحویل می‌دهد. 

مولّفه‌هاي اصلي سیستم پا شبکه عبارتند از: احزاء و عناصر(متغیّرهای ورودی). روابط بین اجزاء 
هدف سیستم» مرز سیستم» محیط سیستم (تفكيك بین عوامل خارج از سیستم و عوامل داخلي آن)» جریان 
سیستم (نحوة فعالیّت متغيرهاي داخلي و خارجي براي رسیدن به هدف سیستم). بازخورد (بررسي نتایج 
به‌دست آمده از جریان سیستم و اصلاح نقاط نامناسب و بهينه‌سازي جریان» و اعمال دوبارة آن به سیستم)؛ 
پايداري سیستم (میزان قابلیت مقابله یا انعطاف سیستم در برابر تغییرات احتمالي) ! 

۸ «مقیاس کلان»: مجموعه پرشمار از عناصر مرتبط به هم که تغییر در هر عنصر سبب تغییر در 
کل شود. 

٩‏ «فرآیند»: فعل وانفعالاتی که میان عناصر مختلف برای رسیدن به یک برآیند و اشر جدید برقرار 
و 

۰ «مدل» یا الگو عبارت است از: شبيه‌سازي واقعیّت خارجي بوسیله ترسیم روابط علّت و معلولي 
بین اجزاء دروني و همچنین روابط مجموعه با متغيّرهاي بيروني و فرموله کردن متغیّرها"» براي ایجاد قدرت 


پیش بيني رفتارهاي آن بدیده و درك ويژگي‌هاي آن. 
فرضیه بحث 


سه فرضیه در این مقاله مورد بحث و بررسی قرار می‌گیرند: 


اج با کسترش فویت «حکم» از «ما یتعلق بفعل المکلف» به «ما صدر عن الشارع لتنظیم الحیاه». 


۱. ر.ک. به پویایی‌های سیستم. (حمیدی‌زاده. ۱۳۷۹) تجزیه و تحلیل و طراحی سیستم, رضائیان و همکاران ۰۱۳۹۳ انتشارات سمت. 
۲. منظور از فرموله کردن متغیرهه دست‌یابی به تابع تبدیل سیستم است. 
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برای احتهاد در مقیاس کلان. مبناسازی می‌شود. 

۲ با تغییر مبنای «وضع الفاظ» از «وضع برای مصادیق» به «وضع برای روح معنا و فر آیند حاکم بر 
مصادیق» ابزار استنباط در مقیاس کلان (کشف فرآیندها) ایحاد می‌شود. 

۳ با استفاده از «منطق سیستم‌ها») در (جمع دلالی». و بالخصوص جمع میان «مثبتات». ابزار 
مدل‌سازی در مقیاس کلان؛ ایجاد می‌شود. 

در مقاله» تلاش شده است تا این سه فرضیه. توصیف و تبیین شود. 

۲- بدنه بحث: (توصیف و تبیین فرضیه‌ها) 

مرکز اصلی احتهاد تمدنی» تغییر مقیاس در تحلیل «موضوع» و «حکم» و و دیدن مقیاس کلان در 
معانی روایات است. اگر نظر دین را راحع به موضوعی بخواهيم. باید مجموعه گزاره‌های احتمالا مرتبط با 
آن موضوع را در منابع دین» رصد کرده. اعتبارسنجی و تحلیل کنیم و نسبت آنها را با یکدیگر و با کلان دین 
(زیرساخت‌های عقلانی و عرفی قطعی + اهداف و مقاصد دین + قواعد فوقانی دین) بسنجیم؛ سپس از متن 
گزاره‌ها و معنای ارائه شده در یک مصداق یا یک مفهوم به «روح معنا» یا به‌تعبیر دیگر به «فرآیند» نهفته در 
آن مصداق یا مفهوم برسیم و پراساس آن فررآیند و الزامات قطعی عقلانی اش» راهبرد و برنامه دین برای آن 
موضوع را استخراج کنیم و با ترکیب کل ادله مرتبط با موضوع. براساس منطق سیستم‌ها» مدلی برای 
توصیف و تبیین آن موضوع ارائه دهیم؛ علم دینی چنین به‌دست می‌آید. 

سه ابزار برای فعال شدن این احتهاد لازم است: گسترش هویت حکم» گسترش هویت وضع مدلی 
برای جمع دلالی 

فرضیه اول: گسترش هویت «حکم) 

در فرضیه اول چنین آمده بود که: 

نا کسترتی هویت «حکم» از «ما یتعلق بفعل المکلف» به «ما صدر عن الشارع لتنظیم الحیاه»» برای 
احتهاد در مقیاس کلان. مبناسازی می‌شود.» 

۱- استدلال: 

قلمرو فقه. تابع هویت حکم است؛ هویت حکم. بیان اراده شارع در مورد فعل مکلف است» یعنی 
ایجاد تغییرات در رفتارهای او طبق رضای مولی. لکن تغییرات. اعم از فردی و حمعی, و اعم از رفتار و 
افکار و احساس‌ها است؛ و ایحاد تغییرات در رفتارهای فردی نیز متاثر از مولفه‌های غیرفردی است و هم- 
چنین ایجاد تغیبرها توسط فرآیندها صورت می‌پذیرد بنابراین می‌توان لازمه حکم را بیان اراده شارع نسبت 


به فرآیندها دانست. تعبیر شهید صدر در مورد هویت حکم نیز موید همین معناست. 
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۲- توصیح: 

گسترش در هویت علم فقه» از الزامات اجتهاد تمدنی است. برخی موضوع علم فقه را «فعل مکلف از 
حهت اقتضاء و تخبیر» دانسته‌اند (علامه حلی» منتهی المطلب» ۱/ ۲)۷؛ و برخی «جمیع افعال العباد» 
(فاضل مقداد» ۳)۵/۱؛ در تعریف مشهور فقه نیز چنین آمده است: «العلم بالاحکام الشرعیه الفرعیه عن 
ادلتها التفصیلیه» (محقق قمی, ۱| ۳.6۵ 

مفهوم کلیدی مشترک میان تمام تعاریف» «کشف موجه حکم الهی» است؛ براین اساس «حکم». 
محور اصلی علم فقه است و هر گونه تغییر در قلمرو فقه» تابعی از تغییر در هویت حکم است. در تعریف 
حکم چنین آمده است: «التشریع الصادر من اللّه تعالی لتنظیم حیاة الانسان» (شهید صدر» دروس, ۱/ 
6۵ 


نمونه‌ای از تعاریف در دیدگاه فقهاء و اصولیین در حدول زیر ارائه شده انحنت: 


ردیف صاحب نظر تعریف ارائه شده نشانی 
اص‌فهانی, | حقيقة الحکم هو الانشاء المنبعث عن ارادة 

۱. ۱ ان نهایةالدرایه ۳۵/۳ 
و( حتمّة آو غیر حتميّة بداع البعث و التحريك. 


الامر الاعتباري النفسانی المبرز في الخارج | محاضرات ف 
محقق خونی» | بمبرز؛ و العبارة الجامعة آن الاحکام التكليفية | الاصول» ۶ /0۱ 


. 
۳ص عبارة عن الاعتبار الصادر من المولی من حیث مصباح‌الاصول» ۸ 
الاقتضاء و التخییر. ۷۸ 
التشریع الصادر من اللّه تصالی لتنظیم حياة 
شهید صدر | الانسان؛ و الخطابات الشرعية فی الکتا دروس ذ 
7 شهید صدر ن؛ و الخطابات الشرعية في الکتاب و | دروس فی علسم 


۰ق السَة مبرزة للحکم و كاشفة عنه» و لیست هي الاصول. ۳/۱ 
الحکم الشرعی نفسه. 

با توحه به وابستگی هویت فقه به هویت حکم؛ می‌توان احتمالاتی را در مورد موضوع علم فقه مطرح 
کرد: 


۱ آیا فقه فقط به افعال می‌پردازد پا به نسبت‌ها* وضعیت‌ها! و فرآیندها" هم می‌پردازد؟ 


۱. «منتهی المطلب فی تحقیق المذهب» ۰۷/۱ (علامه حلی» ۱۶۱۲ق). 

۲. فاضل مقداد در کتاب «التنقیح الرائع لمختصر الشرایع» چنین آورده است: موضوعه آفعال المکلفین من حیث یحل و یحرم و یصح و یفسد. 
(۱/ ۵ حلی, فاضل مقداد ۱۶۰۶ق) 

۳ (محقق قمی, قوانین الاصول. ۱/ ۵) 

۶ مثلا نسبت میان حاکم و مردم نسبت میان مرد و خانواد» نسبت میان فرهنگ عمومی و رفتارهای فردی. ... 


۱۹۹ فقه و اصول شمارة ۱۱۸ 
9 آیا فقه فقط به افعال فردی می‌پردازد یا افعال حمعی هم در قلمرو فقه است؟ 
۳ آیا فقه فقط به افعال جوارحی " می‌پردازد یا افعال جوانحی هم در قلمرو فقه است؟ 
آیا ارائه نظام‌های اجتماعی مانند نظام اقتصادی» فرهنگی» احتماعی» سیاسی و ...در حیطه فقه 


۵ آر تدوین سیاست‌های کلان و پروتکل‌های راهبردی در عرصه‌های مختلف زندگی در حبطه فقه 


1 آیا تنظیم آیین‌نامه‌های احرایی برای هر یک از حوزه‌های مختلف زندگی در قلمرو فقه است؟ 

۷ آر فقه فقط حنبه سلبی ؛ دارد یا کارکرد ایحابی نیز در حیطه فقه است؟ 

۸ یا فقه فقط توصیه و تحویز دارد یا توصیف نیز می‌کند؟ 

با توحه به تعریف فقه و رویکرد فقهاء در مباحث اصول‌فقهی که به دنبال دست‌یابی به «المَُمَنْ عن 
العقاب» " و «التعذیر و التنحیز»" هستند و براساس اینکه «علم فقه» از «علم اخلاق» متمایز باشد. 

«علم فقه» موحود» هویت حقوقی دارد به‌معنی اینکه موضوع آن «حقوق و تکالیف» است و از بایدها 
و نبایدهایی سخن می‌گوید که فعل یا ترک آنها حرم محسوب می‌شود و محازات دارد؛ به تعبیر دیگر «علم 
فقه» فعلی ارائه کننده «نظام حقوقی اسلام» تا 

با تعیین محورهای مختلف در «حقوق و تکالیف» که موضوع علم فقه است می‌توان قلمرو علم فقه را 


به‌دست آورد: (مهم) 


۱. مثلا وضعیت کلی فقر در جامعه. وضعیت آموزش در خانواده. وضعیت آسیب‌ها در زندان‌ها..... 

۲. مثلا چگونگی تحقق تامین اجتماعی» فرآیند دست‌یابی به فرهنگ الهیء فرآیند بهینه‌سازی محصولات. .... 

۳ فیض کاشانی در المحجه البیضاء به نقل از غزالی چنین آورده است: «ان علم الفقه مجاور لعلم طریق الاخره لانه نظر فی اعمال الجوارح» 
(المحجه البیضاء ۱/ )۵٩‏ 

۶ یعنی فقط تعیین کننده مرزها و خطوط قرمز است و اينکه هیچ فعلی نباید با این موارد مغایر باشد. 

۵ تعابیر زیر در این فضاء در کتب اصولی به کار رفته است: 

التخلّص عن العقاب. التامین عن العقاب. التحرز عن العقاب. الفرار عن العقاب؛ (ر.ک. اجودالتقریرات نائینی» ۲۰۹/۲) مقصود از این تعابیر این 
است که در فضای عبدومولایی عبد باید به دنبال انجام تکالیفش باشد تا در معرض مجازات قرار نگیرد. 

1. مقصود از این تعابیر این است که در فضای عبدومولایی, اگر «عبد» نتوانست مراد مولی را کشف کند. باید از روش‌هایی استفاده کند که در 
صورت بروز خطا در آنهاه در معرض مجازات مولی قرار نگیرد. 

۷ البته با تمایزهای زیر نسبت به اصطلاح «علم حقوق»: علم حقوق موجود. عموما به رابطه انسان‌ها با همدیگر می‌پردازد؛ منابع حقوقی اعم از 
منابع شرعی است (مانند رویه قضایی و دکترین‌های حقوقی)؛ هدف حقوق صرفا ایجاد انضباط دنیوی در مقیاس اجتماعی است؛ ضمانت 


اجرایی در حقوق صرفا دنیایی است. 
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«حقوق و تکالیف» می‌تواند در محور ارتباط انسان با خداوند تعریف شود یا در محور ارتباط با خود. 
يا محور ارتباط با محیط یا محور ارتباط با همنوع؛ همچنین می‌تواند در مقیاس فردی تعریف شود یا در 
مقیاس جمعی؛ همچنین می‌تواند در مورد افعال جوارحی تعریف شود یا افعال جوانحی؛ و همینطور 
می‌تواند در مورد امور آخرتی تعریف شود یا دنیایی؛ در امور زندگی عمومی تعریف شود یا در امور 
حکومتی و هم‌چنین می‌تواند توصیف وضعیت لازم برای تحقق یک حق و تکلیف را بنماید یا راهکار 
دست‌یابی به یک حق و تکلیف را ارائه کند. ! 

نکته مهم: در ارائه هر حق و تکلیفی, باید شرایط تحقق. اسباب و علل تحقق و موانع تحقق» شرایط 
صحت و فساد آن نیز ارائه شود (احکام وضعی) 

هم‌چنین از مباحث حیاتی در بحث «حکم»» متعلّق حکم است که آیاافراد خارجی مخاطب حکم 
هستند؟ یا افراد نوعی؟ یا اصلا احکام و قوانین به صورت قضایای حقیقیه وضع می‌شوند و بیانگر لزوم 
انجام کاری و تحقق اثری هستند و مخاطب خاصی را مورد نظر ندارند؟ محقق نائینی» نظریه جعل احکام 
به‌نحو «قصیه حقیقیه» را ارائه کرد و جنین بیان داشت: 

«جنس گزاره‌هایی که در کتاب و سنت وجود دارد» از جنس قضایایی است که یک مفهوم کلی را که 
وحود حقیقی دارد" منتقل می‌کنند و ناظر به مصادیق و افراد آن نیستند؛ این‌گونه قضایا «قضایای حقیقیه» 
نامیده می‌شوند. 

قضیه حقیقیه عبارتست از: گزاره‌ای که محمول آن بر یک «عنوان کلی» بار شده است. عنوانی که کلیه 
مصادیق موحود و مصادیق آینده‌اش را در بر می‌گیرد.» (ناتینی» فوائد الاصول» ۱/ ۱۷۳). 

رهبر کبیر انقلاب قدس‌سره نظریه‌ای را با عنوان «خطابات قانونی» پردازش کرده‌اند که بیانگر این 
معناست که خطابات شرعی بالاصاله متوحه کلان حامعه است و اگر افراد نیز خود را مخاطب شارع 
می‌نیشد: از آن رو است که افراد حامعه مخاطب شارع می‌باشند (امام خمینی» مناهج الوصول؛ ۲/ ۲۷) 

قلمرو فقه» تابع هویت حکم است. هویت حکم. بیان اراده شارع در مورد ایجاد تغییرات در زندگی 
است» تغییرات زندگی. اعم از فردی و جمعی. و اعم از رفتار و افکار و احساس‌ها است؛ هم‌چنین ایجاد 
تغییرها توسط فرآیندها صورت می‌پذیرد بنابراین می‌توان گفت هویت حکم) بیان اراده شارع نسبت به 
۱. در این راستا منابع زیر بحث تفصیلی ارائه کرده‌اند: خسروپناه قلمرو دین؛ آیت‌اله جوادی, قلمرو دین؛ نصری انتظار بشر از دین؛ ضیایی 


فر, فلسفه فقه؛ اسلامی, مدخل علم فقه؛ گفتگوهای فلسفه فقه 
۲ کلی طبیعی. نه کلی عقلی؛ زیرا کلی طبیعی فارغ از افراد نیست بلکه ناظر به وجود افراد است. 


۱2/۸ فقه و اصول شمارة ۱۱۸ 
فرآیندهاست. 

فرضیه دوم: گسترش هویت «وضع): 

در فرضیه دوم؛ چنین آمده بود که: 

«با تغییر مبنای «وضع الفاظ» از «وضع برای مصادیق» به «وضع برای روح معناو فرآیند حاکم بر 
مصادیق». ابزار استنباط در مقیاس کلان (کشف فرآیندها) ایجاد می‌شود.» 

استدلال: 

ستون فقرات فقاهت. استظهار از ادله است؛ استظهار از ادله تابع هویت دلالت و هویت دلالت تابع 
هویت وضع الفاظ. ترکیبات» و قرائن است؛ لذا اگر در هویت وضع . قائل به وضع برای مصادیق شویم یا 
قائل به وضع برای ملاک موجود در مصادیق شویم فضای استظهار تضبیق یا توسعه می‌یابد. 

نظریه مشهور در کیفیت وضع الفاظ وضع برای مصادیق معانی است؛ به تبع آن دایره اطلاق و عموم 
کلام محدود می شود و برای توسعه آن نیاز به قرینه (از باب تعدد دالْ و مدلول. یا مجاز) می‌باشد. اما اگر 
اصل پایة دلالت راء وضع لفظ برای روح معنا بدانیم» استظهار کلام بدون نیاز به قرینه» توسعه طولی و 
عرضی خواهد یافت. 

براساس مبنایی که در مورد «حکم» ذکر شد. فقاهت. نیاز به استنباط فرآیندها دارد که فارغ از مصادیق 
هستند لذا با نظریه مشهور در مورد وضع. راه برای استخراج فرآیندها از ادله بسته می‌شود؛ برای استنباط 
حکم در موضوعات کلان و تولید فقه حکومتی و تمدنی, نیاز به «سعه موضوع له» داریم. 

توصیح: 

نمونه نظریات اصولیان مشهور در باب هویت وضع چنین است: 

۱ نظریه «اختصاص»: (محقق خراسانی) 

ارقاط تکام ات کین لفق وتا و قا رس سر نوبز امن فظ تفه 
گاهی در اثر تخصیص لفظ به معنا و گاهی به حهت کثرت استعمال لفظ در معنا تحقّق پیدا می‌کند (آخوند 
خراسانی؛ کفاية الأصول, .)٩/۱‏ 

۲ نظریه «تعهد»: (آیت‌الله خونی) 

وضع عبارت است از یک قضیه شرطیه تعهدیه به اینکه هر گاه اين لفظ را به کار برده می‌شود. منظور 
ارادة افهام معنای آن است (خوئی» محاضرات 4۸/۱) 

۳ نظریه «قرن آکید»: (شهید صدر) 

وضع لفظ بر معنا یک عملیات تکوینی در قالب استفاده از قوای ذهنی و زبانی برای ایجاد اقتران مزکد 
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۲ 

در تمام این نظریه‌هاء» الفاظ برای مصادیق خاص از معنا وضع شده‌اند و کاربرد لفظ در غیر آن 
مصداق مُحاز است؛ لکن نظریه دیگری در مورد وضع الفاظ شکل گرفته است که قائل به «وضع الفاظ 
برای روح معنا» است. 

> نظریه «وضع الفاظ برای ارواح معانی»: 

نظریه وضع الفاظ برای ارواح معانی» بیانگر وجود «مراتب معنایی در نظام گفتاری» می‌باشد. به این 
شکل که الفاظ برای «لبٍ معنا» وضع شده‌اند» بدون دخالت هر گونه خصوصیت خارج از موضوع له. 
نظریه وضع الفاظ برای ارواح معانی» مدعی وحود مراتب و لایه‌ها در معنای موضوع له است. که باید مراد 
کلام بر اساس آن کشف شود؛ مذعی خلق مراتب معنایی نیست. لذا توسعه معنایی (الحاق اصناف حدید 
معنایی به مفهوم مادر) بر اساس این نظربه, در جارچوب پذیرش واقعیت (مراد حدی در کلام متکلم» 

علامه طباطبایی در اپن مورد چنین آورده‌اند: «در الفاظی که انسان از آنها همدف وغایت خاصی را 
دنبال می کند هميشه موضوع له. آن هدف و غایت خاص است. و آن خصوصیاتی که در تأمین هدف 
دخیل نیستند. داخل موضوع له نیستند (بیشتر در ابزار و ادوات). الفاظی که وضع شده‌اند برای معانیی 
دارای غایت خاص هستند. موضوع له حقیقیشان «محقّق (به کسر) غرض» است و ما زاد بر آن دخیل در 
موضوع له نیست. یعنی اعم هستند:از حصوصیات سا زاد بر (محفق غر ض» (طباطبایی المیزان ۲/ 

«(موضوع له الفاظ طبیعی معنا است» بدون این که عوارض وحود در آن دخالتی داشته باشد. چجون 
عوارض داثر مدار علل و مقتضیات خارحیه است؛ و این خارج از مراد واضع و خصوصیات وضع است؛ و 

آنچه در اینحا مورد نظر است توحه به همسانی «روح معنا» با اصطلاح «فرآیند» در عبارت «استنباط 
فرآیندها از گزاره‌های دین») است. 
نتیجه و نمونه 

در قسمت «مفاهیم تحقیق» ذکر شد که «فرآیند». فعل و انفعالی است که سبب تولید اثری حدید 
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مصادیق مختلف؛ و معنای مصدری در اولین ظهور خود. در قالب یک فعل و انفعال (پدید آمدن یک 
حالت. یک تغییر یک حرکت. یک خصوصیت) آشکار می‌شود؛ مثلا کلمه میزان» برای روح معنایی «ابزار 
سنجش» وضع شده است که حاوی فرآیند «سنحش» است. پا کلمه صراط. برای روح معنایی «رابط برای 
حرکت میان دو جیز» وضع شده است که حاوی فرآیند «برقراری ارتباط» است. 

در قسمت مقدمة مقاله ذکر شد که برای دست‌یابی به تمدن اسلام نیاز به استنباط فرآیندهای 
تمدن‌سازانه از گزاره‌های دین داریم در حالی‌که اغلب گزاره‌ه اه حکم مصادیق را در مقیاس خرد بیان 
کرده‌اند! اگر نظریه وضع الفاظ برای روح معنا را بپذيريم آنگاه با تلاش برای کشف روح معنایی در 
گزاره‌های دین» می‌توانیم فرآیندهای لازم برای مدیریت در مقیاس کلان را استخراج نماییم. (تفریع فروع در 
مقیاس تمدنی) تطبیق این مطلب را در برخی موارد در زیر ببینیم: 

۱. در روایت شریفه «اقنع تعز» (ابن شعبه حرانی» ۰۲۱۵ فهم اولیه. فهم یک توصیه اخلاقی فردی 
است که با قناعت می‌توان عزت را حفظ کرد؛ لکن مبتنی بر مبنای حداکثری بودن دین و حداکثری بودن 
فقه» اصل این است که این گزاره باید دارای معنایی در مقیاس کلان و فارخ از حیطه صرفاً اخلاقی نیز باشد؛ 
که با استفاده از نظریه روح معناه می‌توان این لایه از معنای گزاره را استخراج کرد. 

بررسی مفهوم «قناعت». فرآیند «حداقل‌سازی مصرف» را آشکار می‌کند و بررسی مفهوم «عرّت )۰ 
فرآیند «استقلال همراه با برتری در محیط ارتباطی» را نمایان می‌سازد» که با ترکیب آن‌دو به این معنا 
می‌رسیم: «حداقل‌سازی مصرف. سبب برتری در محیط رقابت می‌شود» که راهبردی برای مقیاس 
سازمانی» احتماعی و تمدنی است. 

۲ در روایت شریفه «من تطبب فلیتق الله و لینصح و لیجتهد» (نعمانی مغربی» 4/۲ ۰)۱8 فهم اولیه» 
فهم یک توصیه اخلاقی فردی به پزشکان است که خیرخواه و پرتلاش باشند؛ لکن معنای گزاره طبق فرضیه 
تحقیق, منحصر به این توصیه نیست و دارای معنا در مقیاس کلان و برای بیان فرآیندها نیز هست. که با 
بررسی مفهوم «تقوی». به فر آیند «مدیریت احساس». با بررسی مفهوم «نصح» به فررآیند «نفع‌رسانی» و با 
بررسی مفهوم «جهد» به فرآیند «حداکثرسازی» می‌رسیم که ترکیب آنها معنای زیر از روایت مربوطه را به 
دست می‌دهد: «راهبرد فصای پزشکی در تمدن اسلام» دست‌یابی به مهارتِ حداکثرسازی نفع بیمار 
است.» 

۳ «فصلْ خبز لمیر علی اکتا علّی لاس و ما من بخ لا و قذ دعا کل السعیر و باوك یه 
و ما دَحَلْ جَوفاً لا و خر کل دا فیه» (کلینی» /۳۰8) (ترجمه: برتری نان جو بر نان گندم مانند برتری 
ما معصومین بر دیگر مردم است و تمام پیامبران برای نان جو برکت قائل بودند و هر که نان جو بخورد از 
بسیاری از بیماری‌ها مصون بماند.)؛ براساس این روایت» فتوا به استحباب نان جو داده شده است (شیخ 
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حر عاملی» ۳۳۶/۱۲)؛ که اگر با دید فرآیندی به آن بنگریم؛ معنای «استحباب» در مقیاس کلان. 
«فرهنگ‌سازی» خواهد شد و معنی روایت چنین می‌شود: «مطلوبیت فرهنگ‌سازی برای قرار گرفتن نان 
جو در سبد غذایی جامعه» 

4 «انقوا ال و فولوا لا سدیدا یُصَخ لحم آغمالکُم.» (احزاب: ۳۳) ترجمه: «اهمل تقوا باشید و 
سخن سنجیده بگویید تا رفتارهایتان صلاح شود»؛ اگر با دید کشف معنای فرآیندی به این آیه نگاه شود؛ 

۱- تقوا - فرآیند مدیریت احساس براساس نظر خداوند؛ 

۲- قول سدید < فرآیند اصلاح الگوهای گفتاری 

۳- اصلاح اعمال - اصلاح الگوهای رفتاری 

و نتیجه چنین می‌شود: اگر برای مدیریت احساس تلاش کنید و الگوهای گفتاری خود را اصلاح کنید. 
رفتارهایتان اصلاح می‌شود (چه در مقیاس خرد و چه در مقیاس کلان) که در مقیاس کلان می‌توان چنین 
تعبیر کرد: راهبرد اصلاح الگوهای گفتاری برای اصلاح فرهنگ اجتماعی. 

روش کشف روح معنایی: 

روح معنایی» مانند «قدر حامع» در بحث اصولی «وضع الفاظ برای صحیح يا اعم از صحیح و فاسد» 
است و با فحص در کیفیت کشف قدر جامع معنانی میتوان گفت که این قدر جامع باید پنج خصوصیت 
داشته باشد: 

۱ جامع باید ارتکازی بین مستعملین» و در حیطه ادراک باشد. 

۲ . حامع باید با قطع نظر از تعلق به مصادیق خودش, تحقق و واقعیت داشته باشد. 

۳ جامع باید غیرمتعیّن باشد. 

6 . جامع باید از مفاهیم قریب باشد. 

۵ جامع باید شبکه‌ای باشد. 

اصطلاح «شبکه‌ای» در قدر جامع برای این است که دریافت شود اصل فرآیند و هیئت مبهمه 
اختصاص به «سطح مادی یا نفسانی معنا» ندارد؛ بلکه یک منشأً خزاتتی دارد که در هر سطحی از شبکه 
هستی» شکلی از مراتب به خود می گیرد و برای دست‌یابی به آن باید کلیه عوارض تسعه را از مصادیق 
محتمل» تجرید کرد تا حامع غیرمتعین خود را نشان دهد. هم‌چنین هر پديدة ممکنی دارای علل اربع 
است؛ بنابر نظریه مختار» علّت صوری شاخص روح معنایی می‌باشد. 

فرضیه سوم: نقش منطق سیستم‌ها در اجتهاد تمدنی 


در فرضیه سوم چنین آمده بود که: 
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«با استفاده از «منطق سیستم‌ها» در «جمع دلالی». و بالخصوص جمع میان «مُثبتات». ابزار 
مدل‌سازی در مقیاس کلان» ایحاد می‌شود. ) 

استدلال: 

جمع دلالی. شبکه‌سازی از گزاره‌های دین در مورد یک موضوع است» این شبکه‌سازی با کشف روابط 
بین گزاره‌های مربوط به یک موصوع به‌دست می‌آید. این روابط را به صورت (عرفی) می‌توان در قاللب 
ورودی» خروجی و پردازش (تعیین نقطه شروع. مرکز ثقل فرآیند. مسیر حرکت قدم‌به‌قدم. نقاط بحران و 
نقطه پایان و فررآیند بازخوردگیری) ارائه داد. در صورت «جمع عرفی» با این منطق» می‌توان یک مدل تولید 
کرد 

توصیح: 

پراساس «نگرش سیستمی به دین» گزاره‌های دین» علاوه بر تعیین اهمداف وشاخص‌ها در ابعاد 
مختلف زندگی ارائه کننده راهبردها (استراتژی) نیز هستند؛ و از آنحایی که راهبردها تعیین «فرآیند بهینه» 
برای تحقق آثار مورد نظر هستند. تشخیص و استخراج آنها از گزاره‌های دین؛ بسیار حیاتی است؛ روش 
«احتهاد سیستمی با احتهاد فرآیندی» اشاره به همین مطلب دارد. 

احتهاد سیستمی (نظام‌واره)؛ تلاش معرفتی برای کشف نظر خداوند در پاسخ به نیازهای خرد و کلان 
حامعه با تولید مدل‌ها و سیستم‌های مورد نیاز بشر» از منابع دین با روش «احتهاد حواهری» بعلاوة «منطق 
استنباط فرآیندها» است. 


۱ اصل «نگرش سیستمی» مبتنی بر پیش‌فرض‌های زیر است: 

٩‏ _ موضوع مورد نظر احتمالا دارای اجزاء مرتبط با یکدیگر است. 

۰ این اجزاء احتمالا دارای لایه‌های درونی و عمیق‌تر نیز هستند. (تجزیه تا رسیدن به ذرات بنیادین) 

* _ ارتباط اجزاء با یکدیگر احتمالا به‌صورت پرداری و برآیندی است. (موضوع. مجموعه‌ای از عناصر مستقل از هم نیست.) 

۰ موضوع مورد نظر احتمالا دارای ارتباط با متغیرهای بیرون از خود می‌باشد. 

* _ ارتباط موضوع با متغیرهای بیرون از خود احتمالا به‌صورت برداری و برآیندی است. (موضوع. کارکردی مستقل از دیگر عناصر محیط 
ندارد.) 

٩‏ _ ارتباط موضوع با متغیرهای بیرون از خود احتمالا دارای سطوح و مراتب فوقانی متعددی نیز می‌باشد. (ترکیب تارسیدن به 
علت‌العلل‌های کلان و ریشه‌ای در ابعاد مختلف) 

۰ موضوع مورد نظر و عناصر درونی و بیرونی, احتمالا در حال تغییر دائمی هستند. 

۰ موضوع مورد نظر هدفی را در هستی دنبال می‌کند. 

* _ موضوع. احتمالا دارای اهداف اولیه و میانی نیز هست. 

٩‏ هدف نهایی و دیگر اهداف موضوع. احتمالا دارای شدت و ضعف نیز می‌باشند. 

۰ صورت‌بندی موضوع. احتمالا از زوایای دید مختلف. تخییر می‌کند 

نگرش سیستمی به دین» یعنی بررسی دین و گزاره‌های دینی در فضای کلیه احتمالات فوق. (ر.ک. کتاب نگرش سیستمی به دین, واسطی 
عبدا الحمید. نشر موسسه مطالعات راهبردی علوم و معارف اسلام) 
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از آنجایی که هستی شبکه‌ای است"؛ موقعیت و مختصات تمام پدیده‌ها و موضوعات. در برآیند روابط 
آنها با کلان هستی باید محاسبه شود؛ و از آنجایی که تشریع مطابق تکوین و تجلی تکوین است وقتی 
بخواهیم نظر خداوند در مورد یک موضوع را بدانیم باید موقعیت آن موضوع در مجموعه گزاره‌های دین 
محاسبه و تشخیص داده شود. محورهای این محاسبه به صورت زير است: 
٩‏ ورودی سیستم: شبکه مسائل و موضوعات زندگی» شبکه مسائل علوم انسانی 
٩‏ محیط سیستم: شبکه هستی" 
* فرآیندهای پاية سیستم: ساختارها و قوانین هستی؛ عقل و فطرت (اصول عقلانی و عقلائی - 
تاشتن اض) 
*_داده‌ها و منابع اطلاعات: شبکه گزاره‌های دین 
* مرزهای سیستم: شبکه اهداف دین (مقاصد الشریعه) 
هار عرب‌ها رز ارز سای یه میم (عیونات ها ) 
» فرآیند کف و تحلیل اطلاعات: منطق فهم دین و الگوریتم اجتهادجواهری 


۱ اشاره به مبنای تصدیقی هستی‌شناسانه که: هستی شبکه وجودی گسترش يافته از وحدت بی‌نهایت (خداوند) به کشرت (مخلوقات). 
بهم‌پیوسته. دارای مراتب کیک وروت از قوه به فعل و نظام علت‌ومعلولی است و جهان, دارای ساختار و فرآیندهای ثابت ولی طیف‌دار 
و فازی است و ساختارها و قوائین طبیعی» زیرساخت‌های معرفت و حرکت موجودات هستند. 

۲ شکلی نمادین از شبکه هستی را می‌توان به صورت زير شبیه‌سازی کرد: 


(پیامبر.امام. قرآن) 


نقطه ورود به دنیا 


نقطه خروج از دنیا 


۱۷ فقه و اصول شمارة ۱۱۸ 

٩‏ ابعاد سیستم: مفهوم گسترش يافتة «حکم» از ما یطلبه الشارع» به ما صدر عن الشارع لتنظیم 
الحیاه و مفهوم گسترش يافتة «موضوع» از فعل جوارحی مکلف واحد. به کلیه شون زندگی(خرد و کلان) 

٩‏ ابزارتحلیل مفهومی: منطق فرآیندیابی در تحلیل (با توجه به نظريهُ وضع الفاظ برای روح معنا) 

۰ ابزار گسترش دامنه مفهوم: منطق فقه تفریعی در تطبیق 

* منطق مدل‌سازی در ترکیب: علل اربع+مقولات عشر+ فرمول حرکت- ابزار ترکیب متغیرها 

۶ ابزار جستجو: حدول کلیدواژه‌ها 

* ابزار کشف متغیرهاو روابط و جمع دلالی: جدول تحلیل گزاره‌ای 

٩‏ خروجی: نظریه شارع در بارة موضوع مورد نظر 

فرآوری: ترجمه گزارة دین به زبان فرضیه علمی و استخراج راهبرد 

٩‏ ابزارکشف دامنه و برد نظریه و آزمون انسجام بیرونی: موقعیت‌یابی فرضیه در الگوی پیشرفت 
و نقشه تمدنی! 


تصویر زیر نمایی کلی از احتهاد سیستمی (نظام‌واره) را ارائه کرده است: 


۳ عناصر ورودی: 


ظاهر محسوس پدیده 
معنی و روح بدیده 
فضای ارتباطی پدیده 


پردازش 


تمونه مرتطاث بدیده: 


الیجاد ارهاظ بین خداضر ورددی برای دست»ی به یگ برآبدا 
محبط زیست 


باختارهای خلشت 


(یا ترات پتیادین4 
قوائین خلفت 
ْ رک فاص 2 اهداف و ارزش‌های بنهادین 
حروجی: / ۳ عوالم فوفانی تا خداوند 


نپا ملاحقله مد نگرشی و لعساسی؛ تعیین اجزاه و روابظ دروفی) 


مدل عملیاتی برای چگونگی اتسان 
ی بو کب ۲ مد ۰ 
استفاده از پدیده براي تحقق فرایند تحلیل براساس عثل اریع اجتماع (مرمتباس‌دای مخطف) 
عدل > ای 4ا ملاسطه له فلل طرلی ر ارشات هرطی! تاریخ 
و رشد در مقهاس شبکه هستی فراپند تحلیل براساس مقولات عشر ایند 
(قرب الهمی) ابا ملاصطه شببه‌ساازی در عطللبع و پا مفاصقت کدق حداگلر روط مساقن خطاها و بحران‌ها 


خرن و گلان ان تفیر‌ها و کدف رلبای اعمالی» 
فرآپند تحلیل و ترکهب پراساس مولنه‌های حرکت 
په‌صورت فازی و طیفدار, محر په تشر و تبین 
پا مسق لفط شروم. چهت و مراحل و لابساء بت و کبفبت حداقلی 


و حدااری. مرک قفل و فوت و قرست. فشفه پابان و هدف؛ قطه فع و 
بحران ۳ پشگبری تسار ط‌_سا و تزاحیضا. روتدها قداء‌داا 


۱ دست‌یابی به انسجام هر قسمت از سیستم با سیستم‌های دیگر در نقشه کلان یک تمدن 


پاییز ۱۳۹۸ روش‌شناسی اجتهاد تمدتی ۱۷۵ 

نکته مهم: کلیه عباراتی که در تصویر مشاهده می‌شود. عنوانی کلی هستند که در هر موضوعی باید به 
تناسب آن موضوع؛ مصداق‌گذاری شونده این مصداق‌گذاری باید براساس «ادله موخه مستند به دیسن» 
صورت پذیرد. 

اجتهاد سیستمی (نظام‌واره) یعنی در مورد هر مساله و موضوعی که می‌خواهیم نظر دین را در مورد آن 
به‌دست آوریم باید تعیین کنیم که در گزاره‌های دین؛ چه متغیرهایی با چه خصوصیات و روابطی با یکدیگر 
ترکیب شده‌اند تا برآیندی در موضوع مورد بحث به‌دست آید. اجتهاد سیستمی, به زبان فقهی» «جمع 
دلالي» ادله معتبر عقلی و نقلی براساس منطق سیستم‌هاست؛ یعنی تعیین این که ادله مختلف مرتبط با یک 
موضوع. هر کدام ناظر به کدام بُعد از ابعاد سیستمی هستند که موضوع مورد نظر به آن ارتباط دارد؛ آیا 
تعیین اهداف هستند یا تعیین احزاء یا تعیین زاویه دید یا تعیین زمینه تحقق يا شرایط مورد نباز با نقطه 
شروع. يا مرکز ثقل» يا مراحل يا نقاط بحران و خلل و موانع» یا انواع نتایج خروحی عملی» با شاخص 
ارزیابی» يا کیفیت بهبود و اصلاح. 


نتیجه و تطبیق بر یک نمونه: 

احتهاد سیستمی به زبان فقهی» «حمع دلالی» ادله معتبر عقلی و نقلی براساس منطق سیستم‌هاست؛ 
یعنی تعیین این که ادله مختلف مرتبط با یک موضوع؛ هر کدام ناظر به کدام بُعد از ابعاد سیستمی هستند 
که موضوع مورد نظر به آن ارتباط دارد؛ آیا تعیین اهداف هستند یا تعیین اجزاء يا تعیین زاویه دید یا تعیین 
زمینه تحقق یا شرایط مورد نیا یا نقطه شروع؛ یا مرکز ثقل؛ یا مراحل, یا نقاط بحران و خلل و موانم؛ با 
انواع نتایج خروجی عملی. با شاخص ارزیابی یا کیفیت بهبود و اصلاح. 

نمونه‌ای را بررسی کنیم >> از سیستم عبادی اسلام/ مدل «صلوه»: 

«نماز» با خصوصیاتی که مسلمانان می خوانند» مدلی از عبادت است که با تمام حزئیات و شرایط در 
دین ارائه شده است؛ ملاحظ «نماز» به‌عنوان یک مدل» یعنی تشخیص فرآیندی در نماز که ورودی‌ها را به 
خروجی مورد نظر تبدیل می‌کند؛ بنابراین برای رسیدن به نتیجه» باید ورودی‌ها». خروجی و فرآیند تبدیل 
(زمینه. نقطه شروع. نقطه مرکزی» مراحل, نقاط بحران) از گزاره‌های دین به‌دست آیند. اگر مجموعه احکام 
فقهی مربوط به نماز را کنار هم بگذاريم خواهیم دید که مدلی به صورت زیر داریم: 

5 ورودی‌های سیستم - انسان (بدن» ذهن و فکر. قلب و روح) با تمام لوازم و ملزومات» محیط 


زندگی. سرنوشت» ماوراعء کمال» نیروهای مثبت و نیروهای منفی در هستی» دیگر انسان‌ها (در محیط 


۱۳ فقه و اصول شمارة ۱۱۸ 
خانواده. محیط کار: محیط شهر, محیط بین‌الملل)؛ گذشته و آینده» قوانین طبیعی جسمی, فکری و 
روحیء مشکلات و بحران‌های انسانی» قوانین و مدل‌ها و سیستم‌های دیگر دینی. 

۲ خروجی‌های سیستم - (اهداف. آثار و نتایجی که توسط نماز کامل ایجاد می‌شوند)- تمرکز 
فکری و روحی, فعال شدن احساس حضور خدا و معنادارشدن سطحی عمیقتر از حیات» اتصال به آگاهی 
حامع الهی» حذب نیروهای مثبت و نورانی و افزايش نیرو و انرژی روحی, دفع نیروهای منفی و ارتقاء در 
درجه خلوص ادراکات و معرفت‌ها» آرامش و بهداشت معنوی فردی و جمعی؛ همسو شدن کلیه نیروهای 
روحی با نیروهای جاری در هستی در کل زمین» از بين رفتن آثار منفی عملکردهای قبلی؛ تعمیق فهم و 
احساس از دیگر دستورات الهی برای حرکت در زندگی دنیا و عبور به سوی ابدیت. 

۳ فرآیند پردازش/ تعبین مرزهای سیستم- تمام افراد انسان اعم از مرد و زن بالغ و کودکانی که به 
تشخیص رسیده‌انده در تمام مکان‌ها و در تمام زمان‌ها و در هر شرایط تا آخر عمر 

6 فرآیند پردازش/ تعیین زمینه‌ساز اولیه - طهارت بدن و لباس + وضوء + تعیین قبله و رو به قبله 
ایستادن + تشخیص زمان + طهارت مکان سجده + آرامش بدن و قرار گرفتن در موقعیت مراقبه و دوری از 
خوردن و آشامیدن و حرکت‌کردن و حرف زدن 

۵ فرآیند پردازش / تعیین نقطه شروع - اذان و اقامه + نیت + قیام + تکبیر (که در هر کدام کمیت و 
کیفیت ظاهری و باطنی آن ذکر شده است) 

1. فرآیند پردازش / تعیین مراحل فرآیند - قرائت + رکوع + سجود + تشهد + سلام (که در هر کدام 
کمیت و کیفیت ظاهری و باطنی آن ذکر شده است) 

۷ فرآیند پردازش/ تعبین مرکز ثقل - توجه به خداوند و فهم اينکه چه می‌کند و چه می‌گوید 

۸ فرآیند پردازش/ تعیین نقاط بحران - کلیه رفتارهای منجر به شک یا منجر به بطلان نماز (احکام 
خلل در نماز» چه نماز فرادی و چه نماز جماعت و چه نمازهای جمعیتی مانند نماز عیدفطر یا نماز جمعه) 

٩‏ فرآیند پردازش/ بازخورد در سیستم - کلیه احکام مربوط به رفع نقص و شک در نماز 

۰. متغیرهای تقویت و تشدید کننده - کلیه مستحبات نماز (در کلیه انواع نماز) 

۱. متغیرهای تضعیف‌کننده و بازدارنده - کلیه مکروهات در نماز (در کلیه انواع نماز) 

نتیجه‌گیری 

برای دست‌یابی به نقشه عملیاتی یک تمدن, نیازمند تعریف نظام‌ها و سیستم‌هایی هستیم که آن تمدن 
را می‌سازند» و از آنحایی‌که قلب هر نظام و سیستمی» «فرآیند» حاری در آن است تا «فرآیندهای لازم» در 


هر یک از سیستم‌های تمدنی» تعریف نشوند تحقّق یک تمدن ممکن نخواهد بود. 


پاییز ۱۳۹۸ روش‌شناسی اجتهاد تمدنی ۱۷۳۷ 
«احتهاد تمدنی». ماموریت استنباط این فرآیندها را از ادله شرعی دارد و برای مبناسازی و 
عملیاتی‌سازی» حداقل نیازمند سه امر زیر است: 
6 توسعه در هویت حکم. از «فعل مکلف»» به «کل ما یحتاج الیه الناس» 
٩‏ توسعه در هویت وضع. از «وضع للمصادیق» به «وضع لارواح المعانی» 
6 استفاده از «احتهاد سیستمی» برای جمع دلالی 


نتیحه بحث را می‌توان در دو تصویر زیر نیز ارائه کرد: 


روابط موجود در اجتهاد سیستمی: 


رابطه فرآپند استنباط یا: 
مساله‌شناسی و موشوع‌شناسی (نوضوعات هرلي. تخصصي. فردی, جمصی) 
حکم‌شناسی اتکفیلی زافی. تکئیلی شتحبايي. وضعي, ارفادی) 
ماس کلان (خلواده: ساژما, محله. شهر. کشور: پین‌لعلل, نعدفی) 
الزامات قطمی موضوعات و احکام (ال‌های نضمتی و ترس و مقدعات و شرایط لازم پرای حتن آنهاا 
شبکه گزاره‌های دین اعرضه بر فرآنو رولیات محگماث برای نسث‌سنجي وابجاد اشجام ترونی) 
تتظلیم براساس منطق سیسنم‌سازی 


شرایط فعال گردن و پیاده‌سازی حکم ابرای نمین حکم ولي یا حکم ثنوی: 
شر گردن و پ 


۱۷۸ فقه و اصول شمارة ۱۱۸ 
منایع 
اسللامی» رضاء مدخل عم فقه. قم مرکز مدیریت حوزه علمیه. ۱۳۸. 
اصفهانی. محمدحسین. نهایه الدرایه فی شرحالکفایه. بیروت. مسسه آل‌البیت لاحیاء التراث ۱۳۱ق. 
بری باقر» «فقه النظریه عند الشهید الصدر». محله قضایا اسلامیه معاصره. بغداد. مرکز دراسات فلسفه الدین. 
۱ ص ۱:۵ تا ۲۰۲. 
حستی؛ حمیدرضا و علی‌پور مهدی. پارادایم اجتهادی دانش دینی» پژوهشگاه حوزه و دانشگاه قم ۱۳۸۹ 
حکیم. محمدتقی, الاصول العامه ف یالفقه المقارن. قم. مجمع جهانی اهل بیت. ۲۳ ۱ق. 
حمیدی‌زاده» محمدرضا» پویایی‌های سیستم تهران. دانشگاه شهید بهشتی ۰۱۳۷۹ 
خسرویناه عبدالحسین, انتظا ر بش راز دین. تهران پژوهشگاه فرهنگ و انديشه اسلامی» ۱۳۹۲. 
خمینی» روح الله» مناه جالوصول الی علم/لاصول. قم. مژسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی» ۱8۱۵ ق. 
خونی, ابوالقاسم. محاضرات ف یالاصول. قم» مزسسه احیاء الاثار الامام الخونی» 4۱۳ اق. 
رضانیان علی و همکاران, تجزیه و تحلیل و طراحی سیستم. تهران. انتشارات سمت» ۱۳۹۳. 
سبحانی؛ جع آصول الفقه المقارن فیما لا نص فیه. قم. مزسسه امام صادق علیه‌السلام» ۱۳۸۳. 
صدر محمدباق المدرسه القرآنیه. قم. مرکز نشر آثار شهید صدر. ۱6۲۱ق 
۰ دروس فی عل مالاصوك. قم دارالهدی» ۱4۰۰ق. 
طباطبایی» محمدحسین. المیزان فی تفسی رالقرآن. قم. انتشارات اسماعیلیه» ۱۳۹۱ق 
ضیایی فر سعید, فلسفه فقه قم پژوهشگاه حوزه و دانشگاه» ۱۳۹۲. 
عراقی» ضیاء‌الدین نهایه |لافکا قم. حامعه مدرسین حوزه ۱۳۲۱ق. 
فاضل مقداد. مقداد بن عبدالله التقی حالرائع لمختصر الشرایع قم. کتابخانه آیت الله مرعشی 6 4۰اق. 
فیط کاشانی؛ ملامحسن, المحجه البیضاء ف ی تهدیب الا حیا قم. انتشارات جامعه مدرسین» ۱۳۸۳ق. 
محقق اصفهانی» محمدتقی. هدایه المسترشدین. مزسسه قم النشر الاسلامی» ۱۲4۸ق. 
محقق حلی. جعفربن‌حسن, معارج/لاصول. لندن. مزسسه الامام علی علیه‌السلام» ۲ ۷٩ق.‏ 
مصطفوی: سیدکاظم. «ماهیت حکم» فصلنامه حقوق» تهران, » دانشگاه ۰۱۳۸۸ حلد دوره۹ ۳ شماره۱. 
منتظری» حسین‌علی» دراسات فی ولایه الفقیه و فقه الدوله الاسلامیه قم نشر تفکر ۰۹٩‏ ۱ق. 
مسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی» خطابات قانونیه. تهران. نشر عروج» ۱۳۸۵. 
میرزا قمی؛ ابوالقاسم القوانین المحکمه ف ی //اصول» قم. احیاء الکتب الاسلامیه. بی‌تا. 
نائینی. محمدحسین. اجود التقریرات. قم. مطبعه العرفان ۱۳۵۵. 
نجفی مرعشی» سیدشهاب‌الدین, القول الرشید ف یالاجتهاد و التقلید. قم. کتابخانه آیت‌الله مرعشی نجفی 
۲ ق. 


پاییز ۱۳۹۸ روش‌شناسی اجتهاد تمدنی ۱۷۹ 
نصری عبدالله انتظار بش راز دین, تهران مژسسه فرهنگی دانش و اندیشه معاصر ۱۳۷۸. 
واسطی عبدالحمید. دوره طراحی سیستم های دیّی [گزارش]» مزسسه مطالعات راهبردی علوم و معارف اسلام 
مشهد مقدس؛ ۱۳۹۳. 

. نگرش سیستمی به دین. مزسسه مطالعات راهبردی مشهد. ۱۳۸۱. 
هادوی تهرانی» مهدی» مکتب و نظام اقتصاد ی /سللام. نشر خانه خرد. تهران. ۱۳۷۷. 


